BAB 2

MAQASID SHARI ‘AH DAN PERANANNYA DALAM PENENTUAN KRM

2.1  Pengenalan T

Magqasid Shart ‘ah perlu dititiberatkan jika masalah yang ingin dw'lg berkait rapat

dengan kehidupan seharian umat Islam. Oleh itu, sebel

penaulis memblncangkan

sia a%andangan

magqasid shart ‘ah, dalam sub bab ni akan dinyat maksud ma s&gx.

entuan

penggunaan kalimah Allah oleh penganut Kristian di
i
pembahagiannya dan bukti-bukti daripada ulam te ulu algan e da
°\ &
\/ S
C—, «
O
Magqasid Shart ‘ah terbentuk d rkata \Sa a an shari ‘ah. Magqasid
berasal daripada kata kerja ga q an k at ﬂerblt nya yang mempunyai pelbagai
maksud antaranya ialah ja g lut| ju ke a sesuatu bersederhana, adil
(Ibn Manzur et.al, t. t)% an oby Jl@enumt Imam Al-Ghazal1 (1997),

hukum berlandaskan magqasid shari ‘ah.

2.2 Maksud Magqasid Shari ‘311

maqasid merupa clk dari aqsa g berasal dari suku kata gasada yang
bererti men tau :n L]dl(a r1 itu ia membawa maksud hal-hal yang
d1kehend 1ma udkan atau @na tempat tuju.

’ 4
Shart darl se {asa R(?rasal daripada perkataan syara' yang membawa

N
)
n& egangan atau aralhr khusus, cara, agama atau undang-undang (Ahmad

tar, 2008). Dari segi istilah pula bermaksud sWl I ,aa8 ol sl atau jalan menuju

meer air dan boleh juga diertikan berjalan menuju sumber kehidupan (Al-
Ghazal1,1997).



Apabila digabungkan antara magqdasid dan shari ‘ah secara literalnya ia membawa

maksud tujuan atau objektif shari‘ah. Terdapat pelbagai definisi secara istil g

diberikan oleh tokoh ulama antaranya: \

1. Al-Ghazalt (1997): Magdasid Shari‘ah merupakan sebuah n%ah dan ia
didefinisikan sebagai menjaga maksud atau tujuan syara, Terdapat lima tujuan
syara' yang perlu dititikberatkan, iaitu menjaga agamwya, akal, keturunan
dan harta. Setiap perkara yang bermaksud un‘a@ keli*la-lima asas ini,
merupakan maslahah, dan setiap perkara yang bole m nM&d@;ggil
mafsadah. Menghidari dari terjadinya ma pula juga di gg’l nbgaahah.

4

2. Ibn Ashur (2001): Magasid Shari ah dew isti% sudvﬁl}:na-makna

dan hikmah-hikmah yang diambi Mian gﬁah h da@ segenap atau

sebagian besar pensyariatan, dim rtimbanga

perkara tertentu dari huku t.

R A
. Al-Khadim1 (2003): Tu darX}angA juan untuk memperelok
kemanusiaan dan ke raan tere dun,i@tm akhirat.
o
4. ‘Alal Al-Fast (%Ia merup ka 'ugg/ ari pensyariatan dan rahsia-rahsia

yang ditet Neh A]lah padaéﬁp hukum yang diturunkannya.
7

n'tuj&()gJyang didatangkan oleh shari‘ah untuk

5. Al-Ra L ( :
%\?20 by, :
me@ maslaha mbK(_}
6. %hur (26120'92;&51'@@

(98]

ari ‘ah merupakan objektif syara' untuk mencapai

. . N . .
\ entingan manusm‘@ menjaga kepentingan mereka yang umum dalam

% tindakan mereka yang khusus.
Q 7. “Alal Al-Fast (2013): Objektif daripadanya, dan rahsia-rahsia yang diletakkan

oleh syara' dalam setiap hukum daripada hukum-hakamnya.
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Justeru itu, magqgasid shari‘ah diertikan sebagai satu ilmu yang membincangkan

tentang matlamat atau objektif atau tujuan disyariatkan sesuatu huku 1
memelihara kebaikan dan menolak kemudaratan dalam kehidupan ma@dunia

dan akhirat (Sidek,2021). Ia juga merupakan kebaikan yang di in leh Allah

SWT atas pensyariatan hukum syara® (Makhdum, 1999). Q
2.3  Pembahagian Magqgasid Shart‘ah 2 l
Berdasarkan definsi sebelum ini, magqdasid shari‘a angan iWwa setiap
[

hukum yang diturunkan oleh Allah mempunyai tujuan dan matlama e,sen%i yang

e

akhirnya membawa kepada kemaslahatan bagi seseOtang yang menganut ag'ma Islam.
N
jasmani mahupun duniawi ukhrawi n@i tujuan h 6;; paling utama.
Objektif shari‘ah yang palin%:lar dapa\Bﬂ¥g' aﬁzlépada 3 peringkat iaitu
i§usun @ngikut keutamaan. Ia juga
boleh dibahagikan kepadY. emIA A
magqasid khusus (Ma% 018).: mb ‘aglia ini bertujuan untuk membezakan
khusus berdasatkan hadis nabi
KOS (O
) ? (J")
N
2.3.1 PBeringKat M:q.bw;ar-g‘.\
u\an beliau dalam kitabnya Al-Mustasfa: Pada dasarnya maslahah terbahagi
0@ ada peringkat Daririyyat, dan al-Hajiyat atau at-Tahsiniyyat.

Memelihara kebaikan manusia secara kes uruhZ (m samaédgzlspek rohani
I . ) )
darariyyat, hajiyat dan tahsi mana
sid ah iaitu magqdsid umum dan
antara Magqasid S secaraju ang béltan dengan maqasid lain dan maqasid
m&&GhazﬁH (1997) mex@l’agikan magqasid kepada tiga peringkat, sebagaimana
1. Daruriyyat
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Peringkat paling utama yang dengan menjaganya akan menjamin kebaikan manusia
dalam kehidupan mereka dipanggil sebagai peringkat daririyyat. Al-Syatib )
memberi pengertian bahawa daririyyat ini adalah satu keperluan démi jaga
kemaslahatan agama dan dunia. Sekiranya aspek ini dien@&y ia akan
menyebabkan kerosakan dalam aspek kehidupan manusia (Jm 2015). Al-

Ghazali (1997) pula memberi takrifan bahawa maqasid %Wt adalah sesuatu
a

yang perlu dipelihara dalam rangka menjaga kem aaama dan dunia.
Apabila hilang kemaslahatan tersebut maka kemaslahatan d niwdak stabil,

malah akan mengalami kerosakan, kesulitan dan

L ]
gnya Kehidupar, s.ife)utnya
gi% ta. @arﬁrt’yydi

ﬁl—k sah)nézz~ memelihara
agama, memelihara nyawa, n@ra akal, eli@a‘ keturunan dan

memelihara harta benda. Setia an ag@% 5@e ara-perkara ini perlu
% a é\

akan hilanglah kenikmatan dan mendapat

terbahagi kepada lima asas utama (Al% yat

mengikut keutamaan yan turutan yang dinyatakan

tetapkan s€perti
W &
Imam Al-Ghazalt (Pej*;t fti ’V ya erse@n, 2019). Maksud daripada
kelima pemelihar% alah: :l o‘
4 &
a. Pemelihar wgama:| \eiﬂlaraarggAma bererti pelaksanaan rukun dan
hukumélala i 'an (i"%ﬁﬁdimiyy, 2001). Ianya terangkum dalam
¢
tiga a%iai Isla Iﬁar(dja Ihsan (Al-Raysiini, 1992). Ia merupakan
NS
ripsi

@ang@ i ama‘u&uk dipelihara berbanding dengan prinsip-prinsip

in. Menurut Ibn As (1%@004), menjaga agama bermaksud menyelamatkan

E\iman seseorang muslim daripada perkara-perkara yang mengelirukan atau
Q melemahkan kepercayaan dan tingkah lakunya. Dalam konteks masyarakat
secara keseluruhan, memelihara agama bermaksud mempertahankan negara

dan kedaulatan Islam serta memelihara pendidikan dan pembelajaran Islam
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demi masa depan masyarakat Islam. Salah satu contoh adalah kewajipan keluar
berperang mempertahankan Islam bagi mereka yang memenuhi sy n
mendapat arahan daripada pemerintah. Walaupun peperanga%\boleh
membawa kepada terkobannya jiwa dan kerosakan hart a, namun
kewajipan memelihara agama wajib didahulukan daripada p&r’a-perkara lain
(Pejabat Mufti Wilayah Persekutuan, 2019). V
. Pemeliharaan Nyawa: Hifz Nafs adalah dua g@ a arib iaitu hifz yang
bermaksud menjaga dan nafs bermaksud jiwa me 'aWksud hasil
"X
gabungan tersebut menjaga jiwa. Secara m ya, konse zﬂ @dalah
pemeliharaan terhadap nyawa dan j tta_mé oble}-t'if kedua
terpenting setelah hifz din (pemw n awma alan@glt.an magqasid
shari‘ah. Contohnya, Isla %ng perb ﬁ@unuh sama ada

membunuh diri atau mer%h man \a%n a .\hukuman qiyas, diyat
l’% N

lgepad

mahupun kafarah akansgdi an

rekaq?ug mengingkari larangan

tersebut sama ada hnga’a éngaja.
Pemeliharaan% eliharaan i belrmob.ld memberi perlindungan kepada

4 ¢ &
akal manu. W apa-ip m akan Qr.dsakkan (Ibn Ashur, 2004). Gangguan
&

kepada n gct’}&uan yang lebih besar kepada masyarakat
J @15). Cha %nemberi penekanan kepada iman kerana iman
% nyediaka ?la tuj‘u.&\epada akal, kerana akal yang tidak dipandu akan
Aembawa kepada per@t Oleh itu akal wajib dipelihara oleh manusia dengan
%\nilai murni dan perkara-perkara yang bermanfaat. Contohnya, Islam melarang
0 untuk meminum arak dan perkara-perkara yang memabukkan kerana perbuatan

tersebut boleh merosakkan akal.

o

n m
¢
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d. Pemeliharaan Keturunan: Konsep /ifz nas!/ merupakan konsep yang melibatkan
perlindungan dan pemeliharaan keturunan. lanya penting demi merwn
keberentukan masyarakat Islam yang sihat, produktif dan berke§a apra,
2008). Pengharaman melakukan zina dan meraikan perkahw%erupakan

salah satu aspek pemeliharaan keterunan. Ini demi memastik% kelahiran anak

yang sah melalui perkahwinan. Keturunan wajib qi'ﬁeli demi menjaga
a ipe'ihara maka akan

sistem sosial dalam masyarakat Islam. Sekiranya 1

runtuh jalur keturunan yang suci serta merosa arugh Wangsa dan
@
negara (JAKIM, 2015). [ _\C}
e. Pemeliharaan Harta: Menurut Ibn Ash ), hi z&n q aksud kekayaan

masyarakat dilindungi daripada

a
harta ke tangan yang salah d n ;}a yang ft1

amalan riba, penipuan, ﬁ%)li yang\ﬁ'&k?se' Ehg dan segala bentuk
)y o
penyelewengan merup%»era na cont; aspe‘:é???meliharaan harta. Chapra

(2008) menekanka*aha ap gihan pen &@tan dan kekayaan dengan adil

dalam pemba an pengem r‘lﬁlarh&ayaan adalah penting. Ini demi
4 A>3

memastika ua mai \zag apat gnd ati hak mereka dengan senang dan

dapat n@g gelakkan il ha&(J%’ang lain dengan cara yang salah.
:\? ' co

n an

jauhi d@;;(;a peralihan

sah.@ haraman rasuah,

N
it merupakan masleﬁ'_;(a"ﬁ yang tidak wajib, akan tetapi tetap diperlukan dalam

é\\gka menjaga kemaslahatan (Al-Ghazali, 1997). Ia tidak bersifat wajib kerana

0 ketiadaan magsad ini tidak sampai mempengaruhi kestabilan kehidupan manusia,

namun demikian, keperluan ini tetap harus dijaga demi menghilangkan kesukaran

dan kesulitan seorang mukallaf dalam mewujudkan kemaslahatan yang diinginkan
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oleh syara‘. Manakala menurut Al-Syatibi (1996), hdjiyat merupakan sesuatu
objektif atau tujuan yang diperlukan untuk mencapai kelapangan dalam ke n
sekaligus menghilangkan kesempitan yang pada kebiasaanny:qxbawa
kesusahan. Apabila hgjiyat tidak diambil perhatian, maka banya aran akan
dihadapi. Walaupun begitu ianya masih tidak mencapai peringkw;fiyydt yang
meninggalkannya akan menyebabkan kehancuran kepada idupan manusia
secara keseluruhannya. Menurut Pejabat Mufti Wil teklutuan (2019) ia
merupakan satu keperluan bagi manusia untuk me ahka thdg‘hilggkan
mbawa ke a'kw‘@angan
a % - rkarajgzrﬁriyydt,
dal%nT kehi upan@gu:sia (Pejabat
Mufti Wilayah Persekutuan, 201‘\% é
%) A
)X
o % & (,}
3. Tahsiniyyat 7 @
Al-Tahsiniyyat menurut Al-Syatib1 Ll‘agp‘@perbuatan melakukan sesuatu

amalan atau adat % k sertalmenjauti pe]}ara-perkara yang dianggap tidak
s &

baik oleh ak %g SeT . I-G@ (1997) pula mengatakan bahawa

tahsiniyyat &akan 1 ma

yang tidak termasuk dalam kategori

kesukaran. Ketiadaan perkara-perkara hajiyat tid

dalam hidup manusia sebagaimana keti

namun ia akan membawa kepada kestikara

daririy a(ancggpi ianya bersifat memperelok, memperindah
NS

da mi n‘&apai keistimewaan dan nilai tambah yang terbaik
Adtan bagi urusan ke@an seharian dan juga muamalat. Kepentingannya, ia
EXat membantu dalam menampung usaha untuk mencapai keperluan biasa dan

0 kepentigan asas atau bersifat pelengkap kepada pencapaian hajiyat dan daririyyat.

Ia merupakan maslahah yang diperlukan sebagai kesempurnaan untuk menjaga

kehormatan hidup manusia yang melibatkan kemuliaan akhlak dan adat yang baik
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serta meninggalkan keadaan yang buruk menurut akal yang waras (Al-Ghazali,

1997). Perkara ini diperlukan demi kelancaran hidup bermasyarakat n

ketiadaannya tidak akan memberi kesan yang besar kepada kehid\n@nusia
2.3.2 Magasid Sunnah Yy
Magqasid Shari ‘ah juga boleh dibahagikan berasaskan @on a‘ dalil-dalil syara“

atau dipanggil Maqasid Sunnah seperti berikut:

) D[ g
1. Magasid Umum 2 \,Y'

Menurut Ibn Ashur, magasid umum ialah magasid \iﬂgat dili a@alam hukum-
1

hukum yang wajib dan melibatkan % divi jse a umugl

Jawziyyah, 2000). Ia merupaka tuj}n seqa? lu{BEannya seperti menjaga
n

(JAKIM, 2015).

bn Qayyim Al-

agama, nyawa, akal, keturun§ haﬂa. uju i @q memudahkan dan tidak
7]
menyusahkan serta bertM ntuk menj sisteivkehidupan manusia supaya

\
teratur. Selain itu, c beruan menjadi m@a sebagai khalifah di atas muka

bumi ini dan untuk datangf\a il erta menjauhi keburukan (Yamani,

N Q 3
2006). & 1%

2. Maquid@ ¢ ‘,' Q)O
A WY

a uatu bab tertentu seperti tujuan shari‘ah dalam

e

Me juan §yar:
’ 4
bidangwjenayah, harta da%%keluargaan (Al-Raysiini, 1992; Yamani, 2006).
)
a

%na ala menurut Ibn Ahur, maqasid khusus adalah cara yang digunakan oleh

Q%an‘ah bagi merealisasikan kepentingan umum melalui tindak tanduk

perseorangan. Sebagai contoh, hukum merekodkan perjanjian hutang dalam bidang
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muamalat (Ibn Qayyim, 2000). Setiap kelompok hukum tersebut mempunyai
tujuannya yang tersendiri dan menyokong magasid amah (Al-Najjar, 2008?
3. Magqasid Juz iyyah \
Magqasid ini merupakan tujuan shari'ah pada setiap hukum yang*tan dengan
sesuatu persoalan secara khusus seperti pengharaman arak keraWnemabukkan,

pengharaman bangkai kerana ia memudaratkan kqsim dan kewajipan

menunaikan zakat bagi membantu golongan yang m ukan (11-Raysﬁrﬁ, 1992;
Ibn Ashur, 2001). Ia juga dinamakan sebagai hikmahjallah, r. hsw dan makna
@
. N
(Yamani, 2006). | _f,
Secara kesimpulannya, maqasid shari‘ah me sa% i raa@lg begitu

sempurna untuk dilaksanakan oleh umat% alam\pe ai siués(;an keadaan.

Pemeliharaan yang diwujudkan ini a segala ru yan@hk terdapat dalam

mana-mana ajaran sebelum atau s%nya. Im\a%‘e g@natlamat syariat Islam
o
nm ‘qak kemudaratan daripada

iaitu untuk menghasilkan keba%ada rﬁ oy

mereka. Kebaikan dan ken@n yT era gku@ek duniawi dan ukhrawi (Al-
Syatibi, 1996). S
¢

2.4  Magasid @I d@ntua@lkum
N
Kebanyakanem Islamg sepérti N-&%ﬂani (2000), Al-Qaradawi (2006) dan Al-
Raysitini @velah enyatakan entingan magasid shari‘ah dalam penentuan
4
huku % Sebah ian" m{,‘é@ menyatakan bahawa magasid shari‘ah boleh
(.)

dijadi sandaran hukum Qﬁra‘ kerana ia adalah hasil daripada rumusan yang

anus

luruh dan mendalam terhadap nas-nas wahyu. Oleh itu, magqasid shart ah

Qempunyai kekuatan yang sama dengan nas wahyu tersebut dalam aspek penentuan

hukum syara“.
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Imam Syafie juga ada menyatakan tentang pentingnya magqasid shari ‘ah dalam
penentuan hukum syara‘. Nukilan Imam Juwaini (1997) ada menyatakan ke n
Imam Syafie ketika membicarakan mengenai susunan dalil-dalil syara“. yafie
berkata setelah menjelaskan mengenai dalil Quran dan hadis yang msud: “Jika
dalil yang dikehendaki tidak dijumpai pada peringkat ini (setelah rWi Quran dan
Hadis), janganlah dia menggunakan giyas lagi tetapi hend IM melihat kepada
kulliyyat dan kemaslahatan umum syara‘. Jika dia ti ﬁ.

dapz'ti kemaslahatan

umum, hendaklah dia beralih kepada ijmak. Jika tida m.‘mdgdinya juga,
@

_ . . . Y
hendaklah dia menggunakan giyas”. Kulliyat syara g dimaks rfd&l’a} kata-
katanya adalah magasid shari ‘ah, kerana maqagi a' % da@a nas-nas

Y-
syara’ secara menyeluruh. \, .é\
Munurut 1bn Bayyah (2006), IN:QaInI d Maz@ Syafie merupakan

rip
orang yang pertama membicarak:r(ﬂjgena@}%hggi @ isid shart ‘ah kepada
%
l

a

6
darariyyat, hajiyat dan t&yyat. am uﬂzaﬁé}ﬂ%?) telah melakukan

AN
perbincangan mengenai mT shar, ‘ah Ketika b@u merumuskan jenis-jenis illah
ntuk

yang digunakan dal% l

fﬁp hu rl; gza'sarkan giyas. Ini membuktikan

\aan maqdsid shart‘ah dalam penentuan hukum

QD
n
QD
=
(o] f
U1
_\/
o
D
3
O
QD
-0
QD
g
QD
5
3
Q
Q
8y}
p<B
o
5
N
[
«Q
QD
—
@
QD
-

‘' ¥

ain itu, Imam lzzu :\/Ibn Abd al-Salam (1991) juga menegaskan bahawa
m%’ﬁd shari‘ah boleh dijadikan sandaran hukum: “Sesiapa yang menumpukan
Om atiannya kepada objektif-objektif syara® dalam membawa kebaikan dan menolak

keburukan, dia akan memperolehi kepercayaan serta keyakinan daripada himpunan-

himpunan objektif tersebut bahawa kemaslahatan ini tidak boleh diabaikan dan
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keburukan ini tidak boleh didekati walaupun tiada ijmak, nas atau giyas secara khusus
berkaitannya. Ini kerana kefahamannya terhadap syara * itu sendiri yang mevwnn
demikian”. Kenyataan ini secara jelas merujuk kepada persoalan yang % ungi
kebaikan atau memberikan keburukan kepada manusia wajib diten ukumnya
berasaskan kepada maqasid shari ‘ah bagi menjamin kehidupan manusia.

i reseorang mufti

Pengaplikasian magasid shari ‘ah dalam menentukan h kMa masa kini juga
banyak digunakan seperti dalam penentuan fatwa. Pe zag
mengeluarkan fatwa dengan menggabungkan teks-teks gat'i dwm-maksud

slse_@glzi:eral

yang global (magqasid). Dilarang berlebihan dalam hami teks-

dan tidak pula berlebihan dalam menolak s alasa

mempercayai bahawa setiap hukum-huku% t itu\ada 'kmatn@};] hikmat itu
&

adalah untuk manfaat manusia (aI-Qw 006). O

S

) N
. o )
2.5  Kesimpulan % “« Q
&)

Akhir sekali., maga, '%ﬂ_ ‘a cara esig nnya diertikan sebagai satu

A

X

ilmu yang membinca!% tang matlamat loltau)‘bjektif atau tujuan disyariatkan
4

&

sesuatu hukum bagj meliharr pan nﬁ;&la di dunia dan akhirat. Objektifnya

seperti yang déan | ke@«ﬁab 2 ini dibahagikan kepada 3 iaitu
¢

darariyyat, % dan/ tahsi t] ;?Maquid Ammah, Magqgasid khassah dan

Magasid Juziyyah. Setia m&ru yang akan dikeluarkan di mana ia tidak

.

‘G

dite& dalam al-quran m@ﬁn hadis wajar mengambil kira magqdasid shari ah

\enentuannya. Perkara ini disokong oleh kebanyakan ulama terdahulu demi
ja

ga kemaslahatan manusia dan menolak kemudaratan dan pengamalan ini telah

igunakan oleh mufti-mufti di Malaysia dalam penentuan fatwa.
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